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Partea I

TEOLOGIE, FILOSOFIE SI DREPT

I. CONCEPTIA DESPRE EXISTENTA iN GANDIREA
TEOLOGICA ORTODOXA

1. Categorii existentiale ale teologiei ortodoxe

Intre gandirea rationald, stiintifici sau filosofica, iar pe de alti parte,
adevarurile de credintd ale ortodoxiei si teologia ortodoxd privind existenta,
remarcam deosebiri fundamentale care, in esentd, vizeazd trecerea de la
relativismul si limitele oricarei elaboréri conceptuale in limitele ratiunii umane, la
valoarea absolutd si la certitudinea pe care o conferd adevirurile de credintd si
dogmele ortodoxe in ceea ce priveste raspunsurile pe care omul incearca si le
giseasca la intrebarile sale:ce este lumea si existenta; care este sensul existentei;
de ce existam si in primul rand referitor la existenta lui Dumnezeu.

in elaboririle conceptuale, stiintifice sau filosofice, ale ratiunii, se ntdlnesc
mai multe categorii, care fac parte din ceea ce s-a numit conceptia ontologica, dupa
caz, stiintificd sau filosofica. Diversitatea categoriilor utilizate, precum: lume,
realitate, irealitate, suprarealitate, existentd, nonexistentd, etc., reprezinti tot o
expresie a relativismului oricarei elaborari teoretice a géndirii umane, deoarece
omul, prin el Tnsusi, nu 1si poate depési propria sa conditie a firii, ca fiintd marginita
intr-o lume mérginitd, supusa legilor determinismului material si temporal.

Spre deosebire de filozofie, teologia ortodoxa, bazatd pe adevarurile de
credintd si dogmele ortodoxe, simplificd aceasta structurd conceptuald. Problematica
existentei este inteleasa in trei dimensiuni: existenta lui Dumnezeu, existenta lumii si
existenta omului. Remarcam de asemenea ca diferitele structuri dualiste, recesive sau
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contradictorii specifice gandirii filosofice, dintre care poate cea mai semnificativi
este distinctia dintre subiect si obiect si care duce inevitabil 1a alte dihotomi cum ar
fi:omul §i lumea, omul si natura, spiritul si natura, materia si sufletul sau existenta
imanenta §i respectiv transcendents, in géndirea teologica ortodoxa, sunt subsumate
unui concept unic de existentd care cuprinde fiinta si firea.

Categoriile existentiale teologice cele mai semnificative sunt: existenta,
Jiinfa (fiinta lui Dumnezeu incognoscibili, si fiinta omului); firea (firea
dumnezeiasca si firea omeneascd); lumea cu doui acceptiuni: lumea in sens de
creatie a lui Dumnezeu, universul in intregul siu si lumea, in inteles de existenta
cdzuta a omului prin picatul original si, in general, picatele savarsite; viata,
reprezentand viata in aceastd lume si vointa in eternitate; existenta spirituald
transcendentd acestei lumi, dar care se reveleazd in aceasti lume prin energiile
necreate, divine, si care este, in esentd, viata spirituald; devenirea, al carui sens
este spiritualizarea intregii existente, iar devenirea umani, conditie §i factor de
determinare a devenirii universale, este drumul spre desavarsire de la chip la
asemanare cu Dumnezeu continudnd in eshatologie ca nesfarsiti adancire in
comuniunea de iubire a lui Dumnezeu.

In aceasta modestd abordare nu incercim o detaliere a bogitiei spirituale pe
care o cuprinde teologia ortodoxd privind existenta, ci dorim si subliniem
clementele fundamentale ale acestei conceptii si inevitabil deosebirile fata de
relativismul conceptiilor rationale, fie ele stiintifice sau filosofice despre lume.
De altfel, aceste conceptii, atunci cand se pune problema descoperiri unui sens al
existentei, de cele mai multe ori sfirsesc in agnosticism, deism ori panteism sau,
chiar mai rau, in forme ale gandirii ateiste, deoarece ratiunea, prin propriile sale
puteri, nu poate si ajungd la adeviruri care si exprime certitudini absolute,
privind existenta si sensurile ei

2. Aspecte ale conceptiei ortodoxe despre existenti

Conceptia ortodoxd despre existenti are la bazi revelatia naturald si
revelatia supranaturald, adici manifestarea energiilor necreate, divine, in lume, si
revelatia supranaturald a intruparii Fiului lui Dumnezeu.

Incontestabil, cunoagterea teologici ortodoxd este una dogmatica, care are
la bazd dogmele revelatiei naturale, dar in mod deosebit a revelatiei supranaturale.
Dogmele crestine nu inchid §i nu limiteazi gandirea, ci, dimpotriva, 1i conferi
deschiderea spre certitudinea nu numai a unor categorii rationale, dar si a trairilor
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privind existenta si manifestarile ei. In acest sens, Parintele profesor doctor
Dumitru Staniloaie afirma ca: ,,Dogmele crestine sunt singurele asiguriri ¢ lumea
§1 persoana umana nu sunt supuse unor legi fird rost, care le duc pe toate la
moartea definitiva, ci le aratd pe toate in stare sa sporeascd in sens si lumind, prin
iubirea unui Dumnezeu liber de astfel de legi fatale si inexplicabile (...). Dogmele
se referd la planul spiritual al existentei, care nu este supus unor legi ce se repeti
in mod uniform, ca procesele din planul material. Planul spiritual al vietii se
sustine prin acte de alegere libera, prin relatii alese liber, si dezvoltate de persoane
prin acte, atitudini, intr-o anumiti masuri libere fata de planul material”’.

Prin urmare, conceptia ortodoxad despre existentd, fatd de conceptiile
rationalist filosofice sau stiintifice implica dimensiuni noi, cea mai importanti
fiind comuniunea de iubire intre Dumnezeu, ca existenta si Persoand Suprema, si
om, ca persoand creatd dupd chipul lui Dumnezeu. Aceastd comuniune transferd
problematica existentei din relativismul gi finalitatea determinismului temporar si
cauzal al lumii materiale, bazat pe legi repetitive intr-o dimensiune spirituala,
ontologicd, a cdrui sens nu mai apartin determinismului cauzal, material,
transgreseazad aceastd lume, fiind expresia eternitatii vietii, ca relatie personald
intre Dumnezeu, s1 om. Parintele Arsenie Boca sublinia foarte bine acest aspect
prin cuvintele: ,,Nu sunt nascuti din timp, ci din vesnicie”.

Dogmele crestine cuprind, ca element determinant al existentei, iubirea ca
fiind sensul suprem al creatiei, dar si al existentei. Acelasi distins autor mentionat
mai sus spunea: ,,Numai iubirea da sens si valoare, deci lumina tuturor. Si trebuie
sd fie un astfel de izvor suprem al iubirii sau luminii™. Alituri de iubire, libertatea
este un alt element fundamental al existentei la care se referd dogmatica ortodoxd
[ubirea nu este numai un simplu sentiment descris la nivelul stérilor psihofizice;
iubirea este ontologica si factor creator existential

Dincolo de orice comentarii reddm mai jos cuvintele Parintelui profesor
Dumitru Staniloae, care sintetizeazd - spunem noi -, in concepte memorabile,
esenta problematicii existentei din perspectiva dogmaticii ortodoxe: ,,Libertatea
traitd in anumite margini de persoanele umane in relatiile si in actele lor trebuie
sd-gi aibd insd originea intr-o existentd supremd a cdrei libertate nu poate fi
restrAnsd de nimic. Aceastd existentd este cugetatd de invatatura crestind, ca o

! Dumitru Staniloae, Jisus Hristos. Lumina lumii §i indumnezeirea omului, Opere complete, vol. 6,
Editura Basilica, Bucuresti, 2014, p. 142.
2 Op.cit., p. 142.
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unitate in trei Persoane, de o singuri fiinta, care are in ea viata nemarginitd de veci
gi fard sfarsit, Persoanele ale ciror nume le aratd ca aflindu-se intre Ele intr-o
relatie de iubire desavarsita si eterna. Cici una dintre Ele este Unicul Tatd, iar alta
Unicul Fiu, si cine e mai iubitor §i mai iubit decat un Tatd Suprem si unic in
relatie cu un Fiu Suprem si unic si viceversa?, iar o alti Persoani este Sfantul
Duh, care de la Tatal purcede si Se odihneste peste unicul Fiu. Tatil st Fiul au
astfel pe cel care aratd bucuria fieciruia de celuilalt, avandu-si plenitudinea si in
participarea la ea a unui al treilea. Numai acest mod de a fi e un mod cu adevirat
de suprem bine si deplin liber (...). O existentd care n-ar fi o existenta a iubirii
totale libere, ar fi o existentd supusd mai mult sau mai putin legii, a cirei existenta
superioard nu poate fi explicatd si care, prin lipsa ei de bunitate si libertate
congtientd, nu poate fi o existentd supremi. Deci, in acest caz, n-ar exista nicio
realitate supremd, fapt care nu poate fi cugetat. Iar niste Persoane, care n-ar fi
eterne, ci provenind de la o lege si supuse unui sfarsit sau trebuintei de a fi urmate
de altele, n-ar fi complet libere nici nemérginite in iubire. Dar, deasupra tutore
trebuie sé fie o libertate, nu o lege de origine inexplicabila™,

Prin urmare, dogmele ortodoxiei se referd nu numai la aspectul material al
existentei, ci, in primul rénd, la planul spiritual al acesteia, care nu este guvernat
de legi uniforme si repetitive ca procesele din planul material. Dimensiunea
spirituald a existentei nu este abstracta ca in filozofie, este personald, concreti este
de fapt viata si se fundamenteaza pe libertate si pe iubire, dezvoltate de persoane
prin acte si atitudini, care astfel, intr-o anumitd masura, se distanteaza si devin
libere in raport cu determinismul material si cauzal.

Este ceea ce sublinia si Nikolai Berdiaev:Spiritul este viata, experienta,
destinul, o metafizicd rationald a duhului fiind imposibild, viata nu se descopera
decat in experientd. Spiritul este viatd si nu obiect. In consecintd, nu poate fi
cunoscut decét intr-o experientd concretd, intr-o experientd de viati duhovni-
ceascd, in implinirea destinului (...). Viata nu se deschide decit vietii.
Cunoagterea vietii e insasi viata®.

Acelasi autor subliniazd alte doud aspecte importante ale existentei
spirituale: ,,Dumnezeu este duh si duhul este activitate. Spiritul este libertate™.

’ Op.cit., p. 143.

* Nikolai Berdiaev, Spirit si libertate. Incercare de Jilozofie cresting, Editura Paideia, Bucuresti,
2009, p. 31.

S Op.cit., p. 25.
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Intr-o astfel de intelegere se depdseste dualismul care a caracterizat multe
conceptii filosofice, acela dintre existentd si miscare sau existentd si devenire.
Spiritul, fiind expresia absolutd a existentei este viatd, miscare si devenire. Sfantul
Maxim Marturisitorul vorbea de ,,miscarea stabild” a vietii in eternitate

Al doilea aspect pe care Nikolai Berdiaev il sublinia se referd si la o
anumitd gradatie a existentei, aspect asupra cdruia vom mai reveni. Autorul afirma
cd viata spirituala este viata cea mai reala’,

In acest context este bine si ne referim si bazele conceptiei ortodoxe
despre existentd, care nu sunt creatii ale ratiunii umane, ci revelate prin cuvintele
Mantuitorului cuprinse in Evanghelie:,,Eu sunt Cel ce sunt” (Iesirea, Capitolul 3,
14). Dumnezeu este singurul care existd prin El insusi, absolut si liber. De aici
distinctia dintre necreat si creat in existentd. Fiinta lui Dumnezeu nu poate fi
cunoscutd, dar energiile necreate se relevd in creatie, asa cum a demonstrat
Sfantul Grigorie Palama. Creatia nu are existenta prin ea insisi, ¢i numai o
existentd participativd a carui izvor si finalitate este Persoana suprema

,Eu sunt invierea si viata” (Ioan, 11, 25). In consecinti, existenta nu poate
fi redusd la aceastd lume i la materie, ea este in primul rdnd viatd si mai este si
viata care continua dincolo de marginile acestei lumi, in eternitate. Desigur, viata,
ca existentd, si invierea nu sunt posibile decat prin Fiul lui Dumnezeu.

,»Eu sunt calea, adevarul si viata” (Ioan, 14, 6). Sunt cuvintele Mantuitorului,
care exprima devenirea existentei. Nu este ca in filosofie, o devenire a spiritului, o
devenire Intru fiintd sau o devenire in granitele acestei lumi. Este mai mult decét
atdt, este ceea ce am putea denumi devenirea in Hristos, prin Hristos §i spre
Hristos. Prin aceasta, existenta, In dimensiunea sa spirituald, este o continui
adancire Tn eternitatea desavarsirii intru comuniune de iubire cu Dumnezeu. Spunea
Sfantul Isaac Sirul ci ,,Adéncul smereniei este desavarsirea”,

Intruchiparea existentiald absolut a smereniei este insisi Fiul lui Dumnezeu,
prin actul de chenozi al intruparii sale si al acceptarii de bund-voie a mortii pe
cruce pentru mantuirea omului. ,,Omul a vrut sa devind Dumnezeu si nu a putut.
Atunci Dumnezeu s-a facut om ca sa il faca pe acesta dumnezeu prin har.”

,»Bu sunt usa. De va intra cineva prin mine, se va mantuii. Va intra si va
iesi i pasune va afla” (Joan, 10, 9). Méntuirea, eliberarea de determinismul
material si temporar, de finalitatea acestei lumi gi, in mod deosebit, de pacat nu
este posibild decat prin Domnul Hristos, care este in masurd si transfigureze

¢ Op.cit., p. 32
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existenta materiala a lumii si si o aduci la existenta desavarsitd, spirituald si
eternd, pentru care omul a fost creat.

»Eu sunt lumina lumii. De imi urmeazi cineva, nu va umbla in intuneric, ci
va avea lumina vietii” (Ioan, 8, 12). Existenta este lumina si transfigurare, este
spirituald si omul poate si acceads la lumina vietii, la adevirata existentd, numai
dacd accepti in mod liber comuniunea de iubire cu Dumnezeu. Dar pentru aceasta
este necesard smerenia §i ascultarea; omul trebuie sd-si taie voia sa pentru a
implinii voia lui Dumnezeu

»51 1atd un invatator de lege, s-a ridicat, ispitindu-L si zicand: Tnvﬁgétorule
ce sd fac ca sd mostenesc viata de veci? lar lisus a zis catre el: Ce este scris in
Lege? Cum citesti? lar El, raspunzand, a zis: Si iubesti pe Domul Dumnezeu tiu
din toatd inima ta si din tot sufletul tau si din toati puterea ta si din tot cugetul tau,
iar pe aproapele tau ca pe tine Insuti. lar El a zis: Drept ai raspuns. Fa aceasta gi
vei trai” (Luca, 10, 25 - 28). Prin urmare, conditia vietii, a existentei in aceastd
lume, dar si In eshatologie este indeplinirea poruncilor dumnezeiesti, prima fiind
porunca iubirii.; iubirea dupd poruncd, mai presus de iubirea fireasci asa cum
spune Sfantul Maxim Marturisitorul.

Acestea sunt numai cateva dintre adevarurile de credinti pe care cuvintele
Mantuitorului ni le releva si care exprima adevirata existentd a cirei dimensiuni
fundamentale sunt lumina, iubirea si libertatea a ciror izvor vesnic si nesecat este
Dumnezeu.

Toate aceste adevaruri existentiale in mod obisnuit nu pot fi intdlnite in
géndirea filosofica si rationala stiintificd. Cu toate acestea, nu pot fi ignorate sau
inlaturate teoriile stiintifice, conceptiile filosofice despre lume si existentd. Valoarea
acestora existd In masura in care sunt subordonate adevirurilor de credinta si
dogmaticii spirituale crestine, privind existenta. In caz contrar, orice astfel de
conceptie ajunge la solutii paradoxale care, in esentd, exprimi finitudinea lumii,
lipsa de sens a existentei omului, neantul drama omului aruncat in aceastd lume.
Este remarcabil cd unii dintre marii savanti ai lumii au descoperit ci oricat de
departe ar ajunge cunoasterea stiintifica sau de altd naturd in limita ratiunii nu va
putea prin ea insdsi sd explice definitiv existenta si descopere sensurile si ratiunile
existentei, sd fsi Tnsuseascd adevirurile fundamentale cii: aceasta nu este ultima
realitate si lumea nu fsi are cauza in ea insisi. Cunoastere rationala stiintifica si
filosoficd trebuie sa se raporteze si accepte adevirurile de credintd revelate, mai
presus de aceastd lume §i care sunt in misurd nu numai si confere certitudine
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cunoasterii, dar si si transfigureze existenta materiald. Celebrul fizician
Haissenberg, laureat al Premiului Nobel pentru fizica, spunea ci: ,,Prima sorbituri
din paharul stiintei te face ateu, la fundul paharului te asteaptd Dumnezeu”.

3. A fiin lume si totdeauna mai presus de lume

Dificultatea pentru omul angajat pe drumul cunoasterii, in primul rind a
cunoasterii stiintifice sau metafizice, este de a descoperi in marea tumultoasi a
legilor acestei lumi stropul de credinta aflat pe fundul paharului care da sens intregii
existente si intregii cunoasteri. Pentru a intelege ratiunile si sensurile existentei este
totusi nevoie de a porni de la credinté, pe care nu o realizim prin propriile noastre
forte, ci este un dar, o lucrare a Duhului Sfént, si totodatd de a rimane in credintd pe
tot parcursul efortului de a cunoaste si de a intelege lumea in care traim.

Teoriile metafizice, in mare majoritate, in mod deosebit cele existentialiste,
acorda un loc important neantului, nefiintei, ca si realitate opusd existentei.
Credinta si teologia ortodoxa exclud nefiinta si, in general, inexistenta, ca si
realitdti, ceea ce reprezintd evident un element esential opus conceptiilor
filosofice, care utilizeazd categoria nefiintei pentru a explica drama omului
aruncat in aceastd lume. Optimismul existential ortodox este baza bazat pe
revelatia naturald si revelatia supranaturala.

Dumnezeu a creat lumea din nimic, dar nu se poate accepta neantul,
inexistenta, ca si realitate, adicd un momente temporare in care existenta si nu fi
fost prezentd. Jatd ce spune in acest sens Parintele profesor Dumitru Staniloae:
,»Nu ne putem inchipui ¢ a fost cdndva cand n-a existat nimic. De unde ar fi aparut
ceea ce este? Existenta fara de inceput este un fapt incontestabil, iar faptul acesta
este supremul mister, total inexplicabil. Dar existenta fard inceput n-a putut fi fara
sa stie de sine. Nu s-ar putea raspunde ci ea a existat pentru a naste, cu vremea, din
sine, o constiintd de sine. Oricand ar fi aparut anterior aceasti constiintd de sine,
dacd ar fi apdrut dintr-o existentd fard de inceput, ar insemna cd pand la aceasti
aparitie a trebuit sd se parcurgd o infinitate de timp. Si dacd s-ar spune aceasta, ar
insemna cd existenta fard de Inceput a ajuns la constiinta de sine, fiind supusa unei
legi a evolutiei spre o anumitd tintd a evolutiei unei existente fard de inceput,
trebuind sd parcurgd un timp infinit, ceea ce apare ca absurd. Cici, afirmindu-se ci
existenta fard de Inceput a ajuns prin evolutie la o constiintd de sine, se afirmi ci de
fiinta ei fine in mod necesar implinirea prin constiinta de sine. Si atunci, pentru ce ar
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trebui s treacd un timp infinit pand in aparitia in ea a constiintei de sine? Astfel,
recunoasterea unei existente férd inceput, avand trebuinta Inaintdrii spre o constiinta
de sine, care 1i apartine in mod potential, trebuie sa implice in ea recunoasterea ci
congtiinfa de sine apartine existentei fird inceput”’.

Sensul si finalitatea existentei nu este nefiinta ci existenta in Dumnezeu,
care in eshatologiei este transfigurata, spiritualizatd si eterna. Omul desi cunoaste
nu poate accepta nu poate trii gindul mortii si al nefiintei

»Existenta, fiinta si afirmatia sunt un dat, asa cum sunt un dat adevirul si
lumina. Datul nu are nevoie de afirmare, el poate fi eventual negat. Dar nu poate fi
negat decdt ceea ce existd. Intunericul nu existd in sine ci este negarea
luminii,minciuna nu existd in sine ci este negarea adevirului,negatia nu exista in
sine ci este negarea afirmatiei:tot astfel nefiinta nu poate exista in sine ci este
negarea fiintei. Dar ceea ce este dat este indiscutabil. Astfel oricum ar fi pusa si
argumentatd problema nefiintei ea nu poate afecta fiinta insasi”®.

Existenta necreatd Intruneste in sine, aga cum sustine Pirintele profesor
Dumitru Staniloae, trei elemente: absolutul, persoana si iubirea, prin aceasta se
exprimé perfectiunea existentei necreate, unitatea de fiinta, dar si intelegea lui
Dumnezeu ca Persoand Suprema.

Dialectica dintre necreat si creat este un element existential al gandirii
teologice ortodoxe. Nu insistdm asupra acestui aspect deosebit de interesant, insi
subliniem ¢& in teologia dogmatica ortodoxd nu existi o separatie rigida intre cele
doud dimensiuni existentiale. Existenta necreati este prezenti, se manifesti in
existenta creatd, prin energiile divine, aspect teoretizat de cétre Sfantul Grigorie
Palama. Prin urmare, legitura dintre creat si necreat se realizeazi prin lucrarea
Duhului Sfint, a harului. In lipsa unei astfel de intelegeri nu s-ar putea concepe
raportul dialectic dintre cele doud dimensiuni ale existentei si nici sensurile sau
semnificatiile spirituale ale creatiei. Fard lucrarea Duhului Sfint si mai ales fird
intruparea Fiului lui Dumnezeu intre necreat si creat ar fi o separatie rigida,
ratiunile si sensurile creatiei nu ar fi.

Spre deosebire de conceptele filosofice, chiar si de cele existentiale, pentru
care viata §i spiritul sunt in esenta abstractiuni ale ratiunii, in credinta ortodoxa
existenta este legatd de persoani si este intotdeauna concreti este viata care se
manifestd: ,De fapt, existenta concretd nu poate fi cugetati ca o abstractiune

! Dumitru Staniloae, op.cit., pil5T.
5 George Remete, Cunoasterea prin tdicere, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2011, p. 8.
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lipsitd de orice calitate. 4 fi inseamnd numaidecat a fi ceva. Existenta fard de
inceput si plenard inscamna a fi o existentd a valorilor supreme. Existenta fara de
inceput este existenta valorilor spirituale celor mai inalte (...). Cu cit este o
existentd mai inalti, cu atat implica insusiri mai inalte™.

O altda dimensiune importantd a meditatiei teologice ortodoxe despre
existentd se referd la raportul dintre om si lume. Spre deosebire de alte culte,
crestinismul ortodox recunoaste valoarea deosebitd a lumii si a omului ca fiind
creatia lui Dumnezeu. Lumea gi omul nu sunt existente cizute, asa cum le
considera Origen, ci poarta in sine iubirea lui Dumnezeu, pentru ¢ lumea si omul
au fost create din iubire.

Lumea(universul) are o valoare deosebitd; este un adevar care rezultd din
cuvantul Mantuitorului: ,,Dumnezeu asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sdu Cel Unul
Nascut L-a dat ca oricine crede 1n el sd nu piard, ci sa aiba viatd vesnici (Ioan, 3, 16).

Recurgem din nou la cuvintele Parintele profesor Dumitru Staniloae pentru a
sublinia aceastid conceptie a valorii lumii $i a omului potrivit gandirii teologice
ortodoxe: ,,Creatorul a dat omului prin creatie o valoare si o capacitate atit de mari de
a se face Frate cu omul, de a vorbi si lucra prin firea omeneasca. Acesta este misterul
cel mare al omului: cd Dumnezeu se face el insusi Fiul al Omului, dar necoborind
total in granitele omenesti - céci aceasta ar fi una cu panteismul - aratdnd o slabiciune
a lui Dumnezeu, ci rimanand si Dumnezeu, mai presus de granitele omenescului.
Nasterea ca om din Fecioara arata atdt mirirea lui Dumnezeu, cit si marirea dati
omului de partener al lui, de fire a persoanei lui. El se face Fiul Omului prin
excelentd, céci il ridica pe om la starea Iui de om cu firea neimbolnavita. Se face noul
inceput, sanatos al omenirii. Cei ce riman in el nu mai cad din umanitatea adevérata.
Tar umanitatea adevirati nu este decét cea intarird in Dumnezeu™'”.

Cu toate acestea, omul are o valoare mai mare decét lumea, in sensul ei de
univers creat a lui Dumnezeu: ,,Ce va folosi omului dacd va castiga lumea
intreaga, iar sufletul sdu il va pierde?” sau ce va da omul in schimb pentru sufletul
sau?” (Matei, 16, 26).

Géndirea teologica ortodoxa subliniazd adevarul existential, potrivit cdruia
nu omul este pentru lume, ci lumea este pentru om, deoarece omul are misiunea
de a spiritualiza intreaga existentd prin ridicarea sa de la realitatile determinis-
mului temporar la spiritualitatea vietii in Dumnezeu. Parcurgand drumul devenirii

® Op.cit., p. 158.
' Dumitru Staniloae, op.cit., p. 64.
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pe care sfintii parinti il marcau prin trei momente existentiale: curatirea, desavar-
sirea si iluminarea, omul se transfigureaza spiritual pe sine dar si intreg universul.

Parintele Teofil Paraian, in cuvinte frumoase, se referea la acest aspect:
»Cel vechi ziceau c¢i omul este microcosmos in macrocosmos, adicad lumea mici
in lumea mare. Tntr-adevér, daci te uiti la lumea acesta cét este de intinsa, cat este
de largd, nici nu stim noi cat e de largd, zici cd-i lume mare. Si, intr-adevar, e
mare. Pe greceste, lumea mare se numeste ,,macrocosmos”. Si totusi, In lumea
aceasta mare omul nu e microcosmos, nu e mic in lumea mare, ci este mare in
lumea mica (...). Adevirul e c¢i omul e macrocosmos si lumea e microcosmos.
Deci omul este lumea mare si lumea mare ¢ lumea micd, nu prin intindere, ci prin
valoare - prin valoarea mai mici pe care o are lumea fati de om™'".

in dogmatica ortodoxa existenta este privitd in mod gradat. Astfel, in
teologie se discutd despre ,existentd”, »eXistenta bund” si ,vesnica existenti
fericitd”. Sfantul Maxim Marturisitorul este acela care a teoretizat primul despre
gradatia si progresul existentei. Fard a incerca aici o dezvoltare a acestei teme
foarte interesante, tratate in ,,Ambigua”, scriere importantd Sfintului Maxim
Mirturisitorul, reddm cuvintele Parintelui profesor Dumitru Stiniloae: ,,Lumea
aceasta isi are o valoare reald numai daci e unicd; numai daca e creatia pozitivi a
lui Dumnezeu, ca punct de plecare al inaintirii de la starea de creatura initiald la
starea de creaturd plind de Dumnezeu, inaintare in care trebuic si-si aduca si
natura contributia ei, ca punct de plecare de la starea de existentd, pe care o are in
dar de la Dumnezeu, prin starea de existentd bund, pe care o dobéandeste prin
migcarea saditd in ea, dar actualizata in sens bun de vointa ei, la vesnica existentd
fericitd, ca darul ultim si etern a lui Dumnezeu”'?.

Este trecerea de la existenta asa cum este la existenta asa cum trebuie si
fie, tema pe care a tratat-o i Kant, dar in limitele ratiunii omenesti. Existenta
bund este intregirea existentei ca dat cu iubirea si binele cu valorile dumnezeiesti
ale virtutilor si intelepciunii prin care omul poate si se invredniceasci si
primeascd darul indumnezeirii prin har si lumea sa se transfigureze spiritual.
Parintele profesor Dumitru Staniloae spunea:” Omul bun e tare. Savarsirea binelui
este o intarire a existentei”.

Asa cum am ardtat in prima parte a acestui studiu, gindirea carteziani
incerca si deducd existenta rational prin indoiala metodici. Spre deosebire de

5 Arhlmandrlt Teofil Péraian, Calea spre bundtate, Editura Sofia, Bucuresti, 2014, p. 146.
* Dumitru Stiniloae, T eologm Dogmaticd Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, Vol. 3, p. 260.
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